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Христианская община и гражданская община.
"Theologischen Studien", т. 20.,EVZ-Verlag, Zurich, 1946
 

1. 

Под "христианской общиной" мы понимаем здесь то, что обычно обозначают как "Церковь", а под "гражданской общиной" - как "государство". Использование понятия "община" для обозначения этих двух величин должно с самого начала указывать на положительные отношения и связи, существующие между этими двумя величинами. Аналогичные намерения имел когда-то при рассмотрении той же темы о civitas coelestis и terrena Августин, Цвингли говорил о божественной и человеческой справедливости. Кроме того, двойное использование понятия "община" с самого начала должно обратить внимание на то, что в "Церкви" и в "государстве" мы имеем дело не только и не в первую очередь с институтами и службами, а с людьми, которые объединены в "совместном бытии" для решения и служения совместным задачам. Интерпретация слова "Церковь" как "общины" стало по праву вновь известно и распространено в последние десятилетия. Противопоставленное выражению "христианская община" заимствование "гражданская община" должно всегда напоминать христианам о том, что "общины" существуют и всегда будут существовать также вне их собственного круга - в государстве, в политической общине: в швейцарской деревне часто собираются в той же пивной в рамках личностного союза жилищная, гражданская и христианская община. "Христианская община" (Церковь) является коллективом тех людей определенной местности, региона, страны, которые как "христиане" были среди прочих особенным образом призваны и объединены посредством познания и ради исповедания Иисуса Христа. Делом, смыслом и целью этого "собрания" (ekklesia) является общая жизнь этих людей в едином Святом Духе, - т.е. в повиновении единому слову Божьему в Иисусе Христе, которое они все слышали, но желают и жаждут слышать вновь, которое они обязаны передавать дальше, - их жизнь как членов тела, главой которого является Иисус Христос. Эта жизнь христианской общины всегда представляется внутренне как единая вера, единая любовь, единая надежда, которыми движимы и несомы все ее члены, и внешне - как общее вероисповедание, на котором все они стоят, как их совместно признанная и осуществляемая ответственность за возвещение имени Иисуса Христа всем людям, как их совместное поклонение и благодарение. Осуществляя это дело, каждая отдельная христианская община является как таковая экуменической (соборной), т.е. солидарной вплоть до единства с христианскими общинами всех других деревень, местностей и стран. "Гражданская община" (государство) является общностью всех людей местности, региона, страны постольку, поскольку они объединены единым правовым порядком, одинаково действительным и обязательным для всех и каждого, защищаемым и осуществляемым посредством принуждения. Делом, смыслом и целью этого совместного существования (делом polis'а, политической задачей) является сохранение как внешней, относительной и преходящей свободы индивидуума, так и внешней, относительной, преходящей свободы их общества и в этом отношении обеспечение внешней, относительной, преходящей гуманности их жизни и совместного сосуществования. Тремя основными формами, в которых происходит это сохранение являются: законодательство, в котором должен быть зафиксирован действительный для всех правовой порядок, правление и управление, в которых он должен практически применяться, и правосудие, с помощью которого должно принимать решения об их действии в конфликтных и сомнительных случаях.  

2.  

Если от христианской общины мы переведем взгляд на гражданскую общину, то прежде всего нам бросится в глаза то различие, что там христиане как таковые не находятся больше только между собой, а находятся вместе с не-христианами (или сомнительными христианами). Гражданская община объединяет всех людей соответствующего региона. И таким образом, у нее нет общего для всех сознания своего отношения к Богу. Поэтому этот фактор не может составлять элемент установленного и действующего в ней правового порядка. Поэтому в ее делах нельзя обращаться ни к Слову, ни к Духу Божьему. Гражданская община как таковая духовно слепа и невежественна. Она не имеет ни веры, ни любви, ни надежды. Она не имеет ни вероисповедания, ни обращения. В ней не совершают молитв и в ней люди не являются братьями и сестрами. В ней можно только спросить, как спрашивал Пилат: "Что есть истина? Ибо любой ответ на этот вопрос отменял бы ее предпосылку. "Терпимость" есть в "религиозном" отношении - "религия" является здесь последним словом для обозначения того "иного" дела - ее последняя мудрость. Именно поэтому она имеет также только внешние, только относительные, только преходящие цели и задачи. Именно поэтому она обладает, но она также обременена и обезображена тем, от чего христианской общине согласно ее сущности можно отказаться: физической силы, "светской руки" для того, чтобы в качестве объединения всех находящихся в ее сфере противостоять с помощью угрозы и применения насилия всем остальным. Именно поэтому ей не хватает того, что важно христианству: экуменической широты и свободы. Polis имеет стены. Во всяком случае до сегодняшнего дня фактически всегда существовали только более или менее определенные, ограниченные друг от друга местные, региональные, национальные и в качестве таковых конкурирующие и конфликтующие друг с другом гражданские общины (государства). И именно поэтому она существует без страховки и коррективы по отношению к опасности либо пренебречь самой собой и своим порядком, либо установить себя абсолютно и, таким образом, в обеих случаях разрушиться и прекратить существование. Действительно нельзя, глядя из церкви на государство, не заметить, насколько более слабым, недостаточным и угрожаемым образом сосуществуют люди в этой другой "общине".  

3.  

Но не следует слишком долго задерживаться на этой постановке вопроса. Согласно пятому тезису барменской "Богословской декларации" (1934), "в нашем еще не спасенном мире" находится также и христианская община, и среди проблем, касающихся государства нет ни одной, которая каким-либо образом не касалась также церкви. Ведь христиан и не христиан, настоящих и сомнительных христиан издалека нельзя четко отделить в ней друг от друга. Разве в божественном причастии не принимал участия также Иуда, предатель? Осознание Бога - это одно, а жизнь в Боге - совсем другое. Слово и Дух Божий являются в христианской общине столь же не наличными величинами, как и в гражданской общине. Ее исповедание веры может закоснеть и стать пустым, ее любовь остыть, ее надежда может быть повергнута в прах, ее весть увянуть и даже совсем умолкнуть, ее молитва и благодарение стать просто формальностью, ее общность измельчать и распасться. Ведь церковная община тоже не "имеет" ни веры, ни любви, ни надежды. Существуют мертвые церкви, и, к сожалению, не приходится долго оглядываться, чтобы увидеть такие. И если Церковь, как правило, отказалась от использования физического насилия и таким образом не пролила крови, то возможно это было основано только на том, что она не имела такой возможности: в любом случае и в ней никогда не было недостатка борьбы за позиции власти. Кроме того, местные, региональные и национальные различия ее способа существования были и остаются наряду с другими глубоко проникающими центробежными факторами достаточно сильными, а центростремительные силы достаточно слабыми, чтобы поставить в широком и радикальном смысле требование единства христианских общин между собой и таким образом сделать желательным и необходимым некое "экуменическое движение". Таким образом, не существует оснований, чтобы на гражданскую общину смотреть сверху вниз с высоты христианской общины.  

4.  

Однако еще важнее положительное отношение, которое возникает из того, что конститутивные элементы гражданской общины являются свойственными и неотъемлемыми также и для христианской общины. Само название и понятие ekklesia является заимствованием из политической сферы. Даже христианская община живет и действует в рамках обязательного для всех ее членов правового порядка, "церковного права", которое хоть и не может быть самоцелью для нее, но на которое, как на "знак господства Христа" (A. de Quervain, Kirche, Volk und Staat, 1945, стр. 158), ей нельзя не равняться. Христианская община также существует как politeia с определенными властями и службами, формами сообществ и разделением труда. Все, что в государственной жизни является законодательной или исполнительной властью, юстицией, имеет также и в церковной жизни свои четкие параллели, как бы свободно и неопределенно они здесь не складывались, и как бы "духовно" они здесь не обосновывались и не подразумевались. И если христианская община объединяет и не всех людей, а только христиан, которые осознают себя христианами и в большей или меньшей степени хотят быть истинными христианами, то все же она, являющаяся "светом мира", устремляется от этих многих или немногих ко всем людям. По отношению к тем она исповедает веру, к ним относится порученное ей благовестие. Служение всему народу в незначительной или в крупной местности, регионе, стране является смыслом ее существования не меньшим, чем в гражданской общине. В 2. Тим. 2, 1-7 мы читаем, что именно Бог, которому угодно и приятно, чтобы христиане вели спокойную и размеренную жизнь в своем благочестии и благопристойности, хочет, чтобы оказывалась помощь всем людям и те пришли бы к осознанию истины, и что именно поэтому христиане должны молиться за всех людей и в особенности за "царей", т.е. за тех, кто в государственной (объединяющей всех людей) сфере является носителями особой ответственности. В этом смысле христианская община существует не аполитически, а политически. Еще следует добавить, что обет и надежда, в которых христианская община имеет свою постоянную цель, по недвусмысленным указаниям Нового Завета состоит как раз не в вечной церкви, а в построенном Богом, сходящем с небес на землю полисе,* в свете которого блуждают народы и в который цари земли внесут свое величие (Отк. 21, 2. 24), в божественной politeuma (Фил. 3, 20), в basileia Бога, в судебном решении принимающего его трон царя Иисуса (Мат. 25, 31 и далее). С этой точки зрения можно и нужно в таком случае говорить именно о, в конечном счете, высоко политическом значении существования христианской общины.  

5.  

И вот, именно христианская община знает о необходимости особого существования гражданской общины. Она знает, что все люди (не христиане и христиане!) нуждаются в том, чтобы иметь "царей", т.е. находиться в рамках защищенного превосходящими силой и властью, внешнего, относительного и временного правового порядка. Она знает, что завещанная ей форма, проявляющаяся в своей подлинности, первоначальности и окончательности, является вечным Царством Божьим и вечной справедливостью его благодати. Она сама первоначально и ультимативно провозглашает себя в этой вечной форме. Однако она восхваляет Бога за то, что "в еще не спасенном мире" она тоже имеет некую внешнюю, относительную и временную форму, в которой она даже при условии самого неполного и замутненного познания Иисуса Христа, фактически даже без него, остается действительной и действенной. Эта внешняя, относительная, временная, но не бездейственная и не безрезультативная форма правового порядка и является гражданской общиной. Христианская община, и во всей серьезности - только она, знает о необходимости последней. Зная о Божьем Царстве и милости, она знает и о гордыне людей и ее просто разрушительных последствиях. Она знает, как опасен человек и как он сам себе угрожает. Она знает его как грешника, т.е. как существо, которое постоянно намеревается открыть шлюзы, через которые, если бы этому не препятствовали, должен был бы прорваться Хаос, Ничто и положить конец своему времени. Она может понимать время, которое ему отпущено, только как "время благодати" в двойном смысле: как время, которое дано ему, чтобы осознать и принять благодать Божью, и как время, которое именно для этого дано ему милостью Божьей. Она сама, христианская община, существует в этом отпущенном человеку времени: в пространстве, в котором временная жизнь человека все еще защищена от хаоса, хотя для него уже давно должен бы был наступить срок. Видимые средства этой защиты она открывает в существовании гражданской общины, в факте имеющихся в государственном бытии усилий в направлении внешней, относительной, временной гуманизации человеческого бытия в предотвращении худшего, которое обеспечивается посредством того, что для всех (для христиан и не христиан: и те и другие нуждаются в этом, ибо опасная для людей гордыня живет в них обоих) существует политический порядок, при котором (смотри каждый, где стоишь!) плохих наказывают, а хороших вознаграждают (Рим. 13, 3; I. Пет. 2, 14). Она знает, что без него не было бы даже христианского порядка. Она знает и благодарит Бога за то, что она может существовать - как внутренняя сфера внутри следующей (ср. O. Cullmann, Konigsherrschaft Christi und Kirche im Neuen Testament, 1941) - под защитой гражданской общины.  

7.  

Церковь должна оставаться Церковью. Cуществуя как внутренняя сфера Царства Христова, она должна так и остаться при своем. Христианская община имеет задачу, которую у нее не может взять гражданская община и которую она со своей стороны никогда не будет выполнять в таких формах, как гражданская община свою. Не на пользу гражданской общины пошло бы, если бы христианская община в целом захотела бы, например, последовать совету Р. Рота и, таким образом, упустила бы категорически предписанную ей особую задачу. Она провозглашает господство Иисуса Христа и надежду на грядущее Царство Божье. Гражданская община этого не делает, ей не нужно передавать эту весть, она может только надеяться, что ей сообщат ее. Она не в состоянии апеллировать к авторитету и милости Божьей, она может только надеяться, что это будет совершаться в другом месте. Она не молится, она может лишь надеяться, что за нее молятся. Она слепа по отношению к "откуда?" и "куда?" человеческого существования, о внешнем, относительном и преходящем ограничении и сохранении которого она должна заботится; она может лишь надеяться, что в другом месте существуют видящие глаза. Она принципиально не может ставить вопрос о человеческой бездне, и она не знает определенной защиты от грозящего оттуда хаоса, она может только надеяться, что в этом отношении в другом месте существуют окончательные познания и слова. Мышление и язык гражданской общины по необходимости колеблется между чересчур детским оптимизмом и чересчур мрачным пессимизмом по отношению к человеку - само собой разумеется, она ожидает от каждого лучшего, чтобы потом также естественно заподозрить каждого в худшем! - она рассчитывает на то, что ее антропология будет откуда-то извне радикально превзойдена и вместе с тем будет также относительно оправдана и ей определят место. Прекращение особого существования христианской общины решительно не возможно потому, потому что до такого можно дойти только в акте наивысшего неповиновения христиан Христу. Однако оно не возможно еще и потому, что тогда замолк бы голос последней единственной надежды и помощи, который необходимо слышать оттуда всему народу.  

8.  

Выполняя свою собственную задачу, христианская община как раз участвует в задаче гражданской общины. Веря и в Иисуса Христа и провозглашая Иисуса Христа, она верит и провозглашает того, кто является как господином Церкви, так и господином мира. И ее члены, принадлежа к тому внутреннему кругу, автоматически принадлежат также к внешнему, т.е. они со своим указанным им делом веры, любви и надежды не могут остановится на границе этих двух сфер, несмотря на то, что их форма по эту и по ту сторону будет различной в соответствии с различными задачами. В пространстве гражданской общины христианская община солидарна с миром и она должна решительно вносить эту солидарность в дело. Христианская община молится за гражданскую общину. Она делает это именно потому, что гражданская община как таковая не имеет обыкновения молиться. Однако молясь за нее, она берет на себя ответственность за последнюю перед Богом; она не стала бы этого так настойчиво делать, если бы, молясь, она не имела на это своих причин, если бы она, именно молясь за нее, также активно не работала на нее. В том и состоит ее активное выступление за гражданскую общину, что она считает ее власть обязательной и обязывающей для себя как результат Божественного порядка, что она также признает ее порядок разумным и правильным для себя. Это активное выступление состоит в том, что она, по словам апостола (Рим. 13, 1a), при всех обстоятельствах (и таким образом в тех политических формах и реальностях, с которыми она должна иметь дело конкретно) "подчиняет" саму себя делу гражданской общины. В библейском переводе Лютера сказано о "подданстве" и тем самым о чем-то опасно другом, чем община. Общинность заключается как раз не в том, чтобы христианская община и христиане предлагали гражданской общине или ее функционерам максимально возможное слепое верноподданническое послушание, а, согласно Рим. 13, 6, в том, чтобы они делали все требуемое для обоснования, сохранения и утверждения гражданской общины и для осуществления ее задачи на том основании, что они, хотя и являются христианами и имеют отчизну где-то в другом месте, все же существуют и в этой внешней сфере, ибо Иисус Христос является центром и этой внешней сферы, и они, таким образом, ответственны за ее состояние. "Подчинение" означает выполнение этой совместной ответственности, в которой христиане и не-христиане принимаются за общие задачи и подчиняются одним и тем же правилам. Подчинение считается так или иначе, хуже или лучше представленным делом гражданской общины и потому именно ее, что она также (и, таким образом, не только дело христианской общины, но и ее дело!) является делом единого Бога. Ап. Павел прояснил в Рим. 13, 5, что "подчинение" является не факультативным, а необходимым, и необходимым не только по причине "Божьего гнева": не из законного страха перед неизбежным в ином случае конфликтом с некой темной заповедью Бога, а "из совести": в ясном евангельском сознании о Божественной милости и терпении, которое проявляется также в существовании государства и, таким образом: в полной ответственности христиан перед откровением воли Бога, следуя исходящему из свободного сердца повиновению, которое христианин оказывает ей здесь в пространстве Церкви, хотя здесь - с другой целью, чем там (он дает царю - царево, а Богу - Божье, Мат. 21, 22).  

9.  

Христианская община, взяв на себя ответственность за гражданскую общину, не должна предлагать различным политическим образованиям и реальностям некую необходимо ей присущую теорию. Она не в состоянии выставлять некое учение как христианское учение о справедливом государстве. Она также не в состоянии ссылаться на уже проведенное осуществление совершенного государства или проектировать создание такового. Существует только одно тело Бога, рожденное из воспринятого в вере слова Божьего. Таким образом, не существует некоего соответствующего христианской Церкви христианского государства, никакого дубликата Церкви в политическом пространстве. Ибо если государство, как результат Божественного порядка, как явление одной из констант Божественного Провидения и управляемой им мировой истории находится в Царстве Божьем, то это не значит, что Бог как таковой будет явлен в государственном сообществе, что в Него будут верить и Его признавать. Имеющее место в существовании государства воздействие Божественного порядка заключается в том, что в нем "в пределах человеческого благоразумия и человеческих возможностей" на людей (не зависимо от откровения Бога и их веры) фактически возлагается забота о временных правах и временном мире, о внешней, относительной, преходящей гуманизации человеческого существования. В соответствии с этим различные политические формы и системы, изобретенные человеком, не имеют как таковые характера откровения, не могут быть таковыми опознаны и, таким образом, также не могут претендовать на веру. Беря на себя ответственность за гражданскую общину, христианская община участвует - исходя из Божественного откровения и своей веры, - в человеческих вопросах о лучшей форме и самой целесообразной системе политического существования, но она также сознает границы всех политических форм и систем, изобретенных людьми (в том числе находимых при ее собственном участии), она поэтому будет остерегаться представлять некую политическую концепцию, даже если бы она была "демократическая", как христианскую по отношению к другим. Провозглашая Царство Божье, она в отношении всех политических концепций высказывает свои надежды, но также и ставит свои вопросы. И это в том числе и прежде всего относиться к политической практике. Даже когда она будет по отношению к ней одновременно и более снисходительной и более строгой, и более терпеливой и нетерпеливой, чем участвующие в деле не-христиане, то все же она никогда не может считать эту практику совершенной и, таким образом, смешивать ее с Царством Божьим, ибо все это осуществляется только на основе человеческого благоразумия и в рамках человеческих возможностей. Она ждет, не взирая на уже осуществленные политические практики и те, что будут осуществлены, того "града, который имеет одну основу, строителем и создателем которого является Бог" (Евр. 11, 10). Она доверяет и подчиняется не политической форме и не политической реальности, а силе Слова, посредством которого Бог оправдывает все дела (Евр. 1, 3; Barmer These 5), в том числе и политические.  

10.  

Однако именно в этой свободе она делает себя ответственной за форму и реальность гражданской общины не так или иначе, а в совершенно определенном смысле. То, что она могла бы вообще могла бы относиться к политике индифферентно, мы уже определили как возможность исключенную. Но и по отношению к различным политическим формам и реальностям не может быть христианской индифферентности. Церковь "напоминает о Царстве Божьем, о Божьих заповедях и справедливости, и вместе с тем об ответственности правящих и тех, кем правят" (Тезисы Барменской декларации, 5). Это означает, что христианская община и отдельный христианин многое могут понять в политическом пространстве и сделать на своем месте - в крайнем случае все принять и претерпеть. Но то, что они многое могут понять и все стерпеть, не имеет еще ничего общего с требуемым от них "подчинением", т.е. с возложенной на них ответственностью в этом пространстве. Их совместная ответственность состоит в том, что они в этом пространстве хотят от Бога, и в том, на что они в этом пространстве должны решиться перед Богом. Они должны, ибо именно к их желанию и решению в противоположность к их пониманию и терпению относится то, что это будет иметь совершенно определенное направление, относительно которого хотя снова и снова в деталях требуется обсуждение в христианской общине, но суть дела которого не является предметом дискуссии и которое нельзя сделать предметом уступок и компромиссов. Христианская община "подчиняется" гражданской общине, когда она, измеряя масштабом своего познания Господа, который является Господом всего, различает (проводя различия "по совести" в сфере внешних, относительных, преходящих возможностей этой внешней сферы!) справедливое и не справедливое государства, т.е. смотря по обстоятельствам лучше или хуже представленные политическую форму и реальность, порядок и произвол, господство и тиранию, свободу и анархию, общность и коллективизм, право личности и индивидуализм, различает государство по Рим., 13 и по Откр., 13. В соответствии с этими различиями в вопросах, возникающих для обоснования, сохранения и осуществления государственного порядка, она судит в зависимости от случая и от ситуации. И согласно ее определенной таким образом оценке в зависимости от случая, в зависимости от ситуации она будет выбирать и желать это (справедливое, т.е. смотря по обстоятельствам, лучшее государство), и не выбирать и не желать другое (несправедливое, т.е. смотря по обстоятельствам, худшее государство). И согласно этому выбору или не-выбору, желанию или не-желанию, здесь она будет содействовать, а там сопротивляться. Именно при помощи этого - исходящего из ее собственного центра и признанного в своем всеохватывающем значении - различения, оценки, выбора, желания и содействия, именно в практических решениях, необходимых с точки зрения этого центра и движущихся в заповеданном ей направлении, христианская община осуществляет свое "подчинение", свою совместную ответственность по отношению к гражданской общине.  

11.  

Таким образом, хотя и не существует никакой идеи, системы, программы, есть однако узнаваемое и требующее соблюдения направление и линия христианских решений, которые требуется проводить в политическом пространстве. Определение этой линии происходит не путем обращения к проблематичной инстанции так называемого естественного права. Это означало бы, что христианская община усвоила путь не ориентированной на ее центр непросвященной гражданской общины, восприняла методы языческого государства. Тогда она действовала бы не как христианская община в гражданской общине, тогда она не была бы солью и светом этого широкого пространства. Тогда она не только высказывалась бы солидарно с гражданской общиной, но и уровнялась бы с ней как раз в том, чего той не хватает. Этим она, конечно, не оказала бы той услугу. Гражданской общине как таковой (в своей нейтральности по отношению к Слову и Духу Божьему) не хватает именно этого: некоего более надежного, более однозначного сравнительно с так называемым естественным правом обоснования политических решений. Под "естественным правом" понимают воплощение того, что человек якобы "по природе", т.е. при всех мыслимых предпосылках, изначально и, таким образом, в самом общем, считает правом и несправедливостью, необходимым, разрешенным и запрещенным. Часто это ставят в связь с природным, т.е. известным человеку от природы Откровением Бога. И гражданская община как таковая, еще или вновь не освещенная из своего центра, без сомнения не имеет другого выбора, кроме как мыслить, говорить и действовать, исходя так или иначе из этого так называемого естественного права, т.е. исходя из выдаваемой по обстоятельствам за естественное право концепции этой инстанции: она вынуждена всегда зависеть от разгадывания или от какого-либо могущественного утверждения той или иной интерпретации этой инстанции, всегда ощупью и экспериментируя в своих исходящих отсюда убеждениях и в конечном итоге всегда в неизвестности о том, не является ли иллюзией рассчитывать на эту инстанцию, и потому фактически никогда не обходясь, тайно или явно, без существенного использования точки зрения тонкого или грубого позитивизма. Результаты так обоснованной политики соответствуют этому! И если эти результаты были и являются не однозначно негативными, если рядом с худшим существовало и есть лучшее, рядом с несправедливым - справедливое государство (конечно всегда во всевозможных удивительных смешениях обеих!), то это основано не на том, что где-то дело теперь все же дошло до открытия и применения на практике естественного права, а только на том, что непросвещенная, нейтральная, языческая гражданская община тоже находится в Царстве Божьем, что все политические вопросы и политические усилия как таковые опираются на милосердный порядок Бога, оберегающего человека, ограничивающего его грехи и его преступления. Намерением, смыслом и целью этого Божьего порядка является то, что становится очевидным в этом лишь случайно "лучшем" или случайно справедливом государстве. Так происходит всегда, хотя отсутствует уверенное осознание твердых норм политических решений, хотя неодолимо и угрожающе приближается очевидное искажение кажущегося познания истины. Таким образом, это происходит при содействии участвующих людей, но совершенно не является их заслугой. Dei providentia hominum confusione. Если бы политическая ответственность христианской общины приводилась в исполнение при той предпосылке, что она бы тоже участвовала в вопросе об истинном естественном праве, и что она также пыталась бы обосновывать свои решения с этой точки зрения, то тогда, разумеется, ничего не изменилось бы во власти Бога делать из Зла Добро, как он фактически всегда и делает в политическом порядке. Однако это означало бы, что христианская община тоже принимает участие в человеческих иллюзиях и смятении. Этого как раз достаточно, чтобы она, поскольку она не отваживается идти своим собственным путем, фактически в значительной степени участвовала бы в этом. Однако она во всяком случае может не желать этого участия и не делать этого добровольно. Но она стала бы это делать, если бы она тоже стала искать норму своих политических решений в какой-либо концепции так называемого естественного права, выводить и обосновывать ее исходя из него. Это не христианские, а "природные", мировые, мирские задачи и проблемы, в которых христианская община должна участвовать, соблюдая свою политическую ответственность. Единственно достоверная и задающая масштаб духовная, а вовсе не природная норма, ясная закономерность своего собственного, а не темная закономерность чуждого дела, есть то, на что она при этом ориентируется, исходя из осознания чего она также будет принимать свои решения в политическом пространстве.  

12.  

Именно с этой точки зрения она имеет право честно и спокойно вступаться за эти чуждые ей дела. Таким образом, в политическом пространстве она будет выступать не за себя саму, не за свои собственные "интересы" и "дела". Ее собственная значимость, ее влияние, ее власть как Церкви в государстве не являются целями, которые будут определять направление и линию ее политического решения. "Царство мое не от мира сего. Если бы от мира сего было мое Царство, то мои служители подвизались бы за меня, чтобы я не был предан Иудеям; но ныне Царство мое не отсюда".(Иоан. 18, 36). Скрытое пренебрежение, которое, как правило, навлекается на Церковь, борющуюся за саму себя при помощи всех политических средств, даже тогда, когда она достигает определенных успехов в этой борьбе, является заслуженным. И однажды эта борьба обычно заканчивается различными откровенно постыдными поражениями. Христианская община не является самоцелью. Она служит Богу и именно потому вместе с тем людям. Это действительно правда, что глубочайший, конечный божественный смысл гражданской общины состоит в создании пространства, чтобы провозглашать и внимать Слову, и в этом смысле, соответственно, пространства для существования христианской общины. Но путем, на котором гражданская община, согласно Провидению и предписанию Бога, делает и может это сделать, является природный, мировой, мирской путь установления права, обеспечения свободы и мира в пределах человеческого благоразумия и человеческих возможностей. Таким образом, согласно божественному смыслу гражданской общины речь идет вовсе не о том, чтобы она постепенно более или менее превращалась в Церковь. Так, политическая цель христианской общины состоит не в том, чтобы постепенно сделать государство Церковью, т.е. в наибольшей степени поставить его на службу своим собственным задачам. Если государство обеспечивает ей в какой-либо из возможных здесь форм свободу, признание и особые права (государственно-правовая гарантия Церкви того или иного рода, доступ в школу и на радио, защита воскресенья, финансовые поблажки и поддержку и прочее), то она даже не начнет думать о церковном государстве. Она будет благодарна за это как за дары, в которых она видит действие Божественного провидения и предписания: и прежде всего для того, чтобы она в таких расширенных границах являлась тем более верною, тем более ревностной Церковью, и чтобы она также зримо оправдывала направленные на нее со стороны гражданской общины ожидания. Однако она не станет делать такой дар требованием, который она должна отстаивать у гражданской общины. Если гражданская община отказывает ей в таком даре, то она будет сначала искать ошибку не у той, а у себя самой. Здесь действует: "Не противься злу!" В этом случае христианская община задаст вопрос, привела ли она уже гражданской общине доказательство духа и силы, представила ли и провозгласила ли она уже в мире Иисуса Христа так, что она со своей стороны может уже ждать соответствующего внимания к себе, как важному, интересному и благотворному фактору общественной жизни. Она спросит себя, например, действительно ли следует ей говорить нечто с ее точки зрения значительное, что должно было быть услышанным и сказанным в школе. Вначале и прежде всего она будет приносить покаяние (когда и где она не имела для этого повода?), и это будет лучше всего происходить таким образом, что она в оставленном ей общественностью, возможно самом маленьком, пространстве делала бы свое особое дело еще увереннее, теперь действительно собранно, с удвоенным усердием "в самом малом вопросе с самой большой силой". Там, где она желает лишь показать свою "общественную волю", лишь выдвинуть свое "общественное требование", она тем самым как раз доказывает, что эта воля (в факте ее существования как Церкви) не релевантна ее действительному плану, и тогда будет справедливо перед Богом и людьми, что ее не слышат или как раз слышат так, что она продолжительно или непродолжительно определено не будет испытывать при этом радости. Только не сознающая особого смысла государства, только не готовая к покаянию, только так или иначе духовно несвободная Церковь всегда выходила на политическую арену с подобными "общественной волей" и "общественным требованием" как борец за собственное дело.  

13.  

Однако то собственное, с чем она выходит на арену, тоже не может быть - это ограничение мы уже обозначили - просто и непосредственно Царством Божьим. Церковь напоминает о Царстве Божьем. Однако это не означает, что она считает государство способным постепенно стать Царством Божьим. Царством Божьим является царство, в котором Бог без тени, Без проблем и противоречий является Всем во всем, властью Бога в спасенном мире. В Царстве Божьем внешнее сохраняется во внутреннем, относительное в абсолютном, временное в окончательном. В Царстве Божьем нет ни законодательной, ни исполнительной, ни судебной власти. Ибо в Царстве Божьем нет греха, которому бы следовало сначала определить место, нет хаоса, которого следовало бы боятся и сдерживать. Царство Божье - это вытекающее из сокровенности, ставшее зримым мировое господство Иисуса Христа во славу Бога-отца. Гражданская община как таковая, нейтральная, языческая, еще или вновь непросвещенная гражданская община ничего не знает о Царстве Божьем. В лучшем случае она знает о различных идеалах естественного права. Однако христианская община в гражданской общине знает это и напоминает ей об этом. Она напоминает о пришедшем и возвращающимся Иисусе Христе. Но она не может делать это таким образом, что будет проектировать форму и реальность государства подобно Царству Божьему, пытаясь предложить и осуществить это в гражданской общине. Снова государство право, когда оно имеет обыкновение запрещать вытекающие из этого основания христианские требования. В его сущности заложено то, что оно не является Царством Божьим, что оно также не может стать им. Оно соответствует предписанию Бога относительно "еще не спасенного мира", в котором со всей серьезностью нужно считаться с грехом и следующей за ним опасностью хаоса, и в котором хотя и реально установлено господство Иисуса Христа, но оно еще сокрыто. Государство изменило бы своему смыслу, если бы стало вести себя так, как будто ему дано развернуться до Царства Божьего. Однако и Церковь, которая дала ему повод для этого, тоже следовало бы удержать от того, чтобы она не стала виновной в слишком неосмотрительной заносчивости. Она обязана была бы считать, что должна и может себя саму развить до Царства Божьего, если ее соответствующее требование по отношению к государству должно иметь смысл. Но Церковь вместе с государством находится в "еще не спасенном мире". С точки зрения Царства Божьего даже в лучшем случае это не допускается и в ней. Не путает ли она со своей стороны Царство Божье с идеалом естественного права, когда делает его осуществление в государстве содержанием своего требования, когда она подразумевает, что может и должна заниматься "политикой Царства Божьего"? Не нуждается ли она сама в этом случае прежде всего в повторном напоминании о действительном, грядущем как для нее, так и для государства Царстве Божьем? Нет, свободная Церковь не позволит застать себя на этом пути.  

14.  

Направление и линия христианских политических различения, оценки, выбора, желания и содействия относятся к способности и потребности политической сущности в уподоблении. Политическая сущность не может представлять собой ни повторения Церкви, ни предвосхищения Царства Божьего. В отношении к Церкви она является собственным, по отношению же к Царству Божьему (как и сама Церковь!) человеческой сущностью, несущей вид этого преходящего мира. Поэтому о равенстве между ней и Церковью, с одной стороны, и Царством Божьим, с другой стороны, не может быть и речи. Тем не менее, основываясь на особом Божьем установлении, принадлежа к Царству Иисуса Христа, она не имеет собственной законности, самостоятельной природы по отношению к Церкви и Царству Божьему. Поэтому о простом и абсолютном различии и неподобии между ней и Церковью, с одной стороны, и Царством Божьим, с другой, также не может быть речи. Таким образом, остается и настоятельно напрашивается то, что справедливость государства с христианской точки зрения - это его существование как подобия, соответствия, аналога Царству Божьему, в которое верят в Церкви и которое провозглашается Церковью. Поскольку гражданская община образует внешнюю сферу, в которой христианская община с тайной своего познания и своего послания является внутренней, и поскольку она имеет, таким образом, с последней общий центр, не может быть иначе, что бы она, хоть и имея собственные и иные предпосылки и задачи, не была бы способна к уподоблению по отношению к учреждающим христианскую общину истине и действительности: способна к тому, чтобы опосредованно отображать ее в зеркальном отражении. Однако поскольку своеобразие ее предпосылок и задач, ее существование как особой внешней сферы так и должны сохраняться, ее справедливость и ее существование как зеркального отражения христианской истины и реальности теперь не могут быть заданы естественно и навсегда, скорее они всегда в высшей степени подвержены опасности, и всегда и везде остается под вопросом, осуществляет ли гражданская община свою справедливость и в какой мере, и чтобы защитить ее от вырождения и распада, ей необходимо постоянно напоминать о справедливости; она также нуждается в подобии, как и сама способна на него. Поэтому вновь и вновь требуется историческая действительность, которая имело бы своим содержанием и целью ее оформление как уподобление Царству Божьему и осуществление справедливости. Однако в этой исторической действительности человеческая инициатива не может исходить из самой гражданской общины. Она, в качестве гражданской общины, является непросвещенной по отношению к тайне Царства Божьего, к тайне своего собственного центра и нейтральной по отношению к исповеданию и возвещению христианской общины. Как гражданская община, она вынуждена черпать из дырявого источника естественного права. Сама по себе она не может вспомнить о правдивой и действительной мере своей справедливости, начать движение по ее исполнению. Для этого ей требуется благотворная, беспокойная действительность, прямо и непосредственно вращающаяся вокруг того центра деятельность, а именно: политическая ответственность христианской общины. Христианская община тоже не является Царством Божьим, но она знает о нем, надеется на него, верит в него; она молится от имени Иисуса Христа и провозглашает его имя как высшее среди всех имен. Она, христианская община, не нейтральна по отношению к этому, и потому также не бессильна. Если она исполняет только великие, заповеданные и необходимые ей как ее политическая ответственность metabasis eis allo genos, то она не может и не будет нейтральна и бессильна также и в других genos, не сможет и там отречься от своего Господа. Если она вступает в свою политическую ответственность, тогда это должно означать, что теперь она берет на себя человеческую инициативу, которую не может взять гражданская община, теперь она дает той стимул, который та сама себе не может дать, теперь она делает напоминание, на которое та сама не способна. Она различает, оценивает и выбирает политическую сферу всегда в пользу просветления своей связи с Божьим порядком спасения и благодати и, таким образом, не в пользу всех затемнений этой связи. В рамках представленных в каждом случае политических возможностей, отстраняя и отклоняя другие, она всегда различает и выбирает те, в реализации которых становится очевидным подобие, соответствие, аналогия, зеркальное отражение того, что образует содержание ее вероисповедания и ее послания. В решениях гражданской общины она всегда встает на ту сторону, где господство Иисуса Христа повсюду, а таким образом, также в этой чуждой ей сфере не остается неясным, а проясняется. Она хочет, чтобы форма и реальность государства посреди быстротечности этого мира указывали на Царство Божье, а не в сторону от него. Она хочет, чтобы человеческая политика не пересекала Божью, а чтобы она в своем полном отдалении от той шла ей параллельно. Она хочет, чтобы откровенная и деятельная благодать Божья отражалась в на земле лишь возможном материале внешних, относительных и преходящих действий и способов деятельности политической общины. Таким образом, она изначально и окончательно отвечает перед Богом, перед тем единым Богом, который милостив и открыт по отношению к людям в Иисусе Христе, в том, что она берет на себя ответственность за гражданскую общину. В своих политических определениях, оценках, выборе и желании она дает имплицитное, косвенное, но все же реальное свидетельство. Ее политическая деятельность также является вероисповеданием. При помощи его она вызывает и гражданскую общину из нейтральности, из невежества, из язычества к ответственности перед Богом, в которой она осуществляет свою собственную политическую ответственность. Таким образом, действуя политически, она также действует именно в верности своему собственному заданию. Так ею приводится в действие история, которая имеет целью и содержанием уподобление гражданской общины Царству Божьему и, таким образом, исполнение своей справедливости.  

15.  

Христианская община основана на познании единого вечного Бога, который стал человеком и, таким образом, ближним человеку для того, чтобы оказывать ему милосердие (Лук. 10, 36 и далее). Это неизбежно влечет за собой то, что христианская община в политическом пространстве всегда и при всех обстоятельствах в первую очередь будет заботиться о человеке, а не о каком-либо деле, неважно будет ли это дело анонимным капиталом или государством как таковым (функционированием его бюрократии!), честью нации, цивилизационным или культурным прогрессом, или даже так или иначе разработанной идей исторического развития человечества. О последнем она не будет заботиться даже тогда, когда та является возвышением и благом для будущих поколений человечества, понимаемым как цель данного развития, для достижения которых сегодня можно один раз переступить через человека, человеческое достоинство, человеческую жизнь. Даже право становится несправедливостью (summum ius summa in iuria) там, где оно хочет господствовать как абстрактная форма, вместо того, чтобы как право человека служить ограничению и сохранению человека. Христианская община всегда и при всех обстоятельствах является противником идола Чаггернат. После того, как Бог сам стал человеком, человек является мерой всех вещей, человек может и должен заступаться, а в известных условиях и приносится в жертву, только за человека, и человек, даже самый жалкий человек (хотя конечно не эгоизм человека, а человечность человека) должен быть взят под защиту от автократии любого пустого "дела". Не человек должен служить делам, а дела - человеку.  

16.  

Христианская община является свидетелем божественного оправдания, т.е. акта, в котором Бог в Иисусе Христе установил и закрепил свое первоначальное право на человека и вместе с тем право самого человека против греха и смерти. Будущее, которого она ждет, является определенным проявлением этого оправдания. Это влечет за собой то, что христианскую общину в гражданской общине можно будет найти везде, где порядок последней основан на том, что никто не исключен как из подчинения осознанному и признанному всеми праву, так и из защиты этого права, и что при всех обстоятельствах политическая деятельность регулируется при помощи этого права. Она всегда поддерживает правовое государство, максимальное действие и применение тех двойственнных правил, и потому всегда против любого перерождения правового государства. Таким образом, ее никогда нельзя будет найти на стороне анархии и тирании. Ее политика будет в любом случае напирать на то, чтобы гражданская община совершенно серьезно воспринимала этот основной смысл своего существования: ограничение человека и сохранение человека посредством обнаружения и установления права.  

17.  

Христианская община является свидетелем того, что пришел Сын Человеческий, чтобы искать и спасать то, что потеряно. Для нее это должно означать, что она, свободная от всей фальшивой беспристрастности, и в политическом пространстве прежде всего смотрит вниз. Те, за кого она преимущественно и особенно будет вступаться, и за кого она в первую очередь заставит отвечать гражданскую общину, это - слабые по своему общественному и экономическому положению, и потому находящиеся под угрозой, т.е. - бедные. То, что она любит их в рамках ее собственной задачи (в форме ее "диаконии"), является единственным, а именно, первым ее делом, но за которым она, теперь уже в рамках своей политической ответственности, не должна упустить другое: выступление за такое оформление права, которое исключает, чтобы его равенство стало для всех покрывалом, под которым для сильных и слабых, самостоятельно и несамостоятельно зарабатывающих, богатых и бедных, работодателей и наемных рабочих это фактически означало бы неравное ограничение и неравную защиту. В политическом пространстве христианская община как таковая и по необходимости в установке и борьбе поддерживает социальную справедливость. И она при выборе между различными социалистическими возможностями (социальный либерализм? товарищество? синдикализм? экономика свободных денег? умеренный? радикальный марксизм?) в любом случае выберет то, от чего она по обстоятельствам (отставляя в сторону все другие точки зрения) будет ожидать наивысшей степени социальной справедливости.  

18.  

Христианская община - это община тех, кто посредством Слова благодати и посредством Духа любви Бога призваны в свободе стать детьми Божьими. В переводе и в переходе в совершенно другую политическую форму и реальность это означает, что она подтверждает свободу как гарантированное каждому гражданину гражданской общиной основное право, свободу исполнять свои решения в политически-правовой сфере по собственному усмотрению и выбору и, таким образом, самостоятельно, а также свободу существования в определенных сферах, обеспеченных, но не упорядоченных и регулируемых с политически-правовой точки зрения (семья, образование, искусство, наука, вера). Христианская община при всех обстоятельствах не будет избегать и сопротивляться практической диктатуре, т.е. частичному и временному ограничению этих свобод, но при всех обстоятельствах будет избегать и сопротивляться принципиальной диктатуре, т.е. тоталитарному государству. Совершеннолетний христианин может хотеть только быть совершеннолетним гражданином, но он вправе также и своим согражданам желать существовать лишь в качестве совершеннолетних людей.  

19.  

Христианская община - это община тех, кто, как члены одного тела с единой главой, обязаны этим своему Господу и именно тем самым друг другу, и связаны с ним и друг с другом. Из этого следует, что она будет понимать и интерпретировать политическую свободу и, таким образом, гарантированное отдельному гражданину основное право не иначе, как в смысле требуемой от него первостепенной обязанности ответственности (что не стало ясным из классического провозглашения так называемых "прав человека" как в Америке, так и во Франции). Таким образом, как в политической, так и в не политической сферах гражданин ответственен за свои решения и действия во всей сфере своей свободы. И, само собой разумеется, гражданская община также ответственна в соблюдении своей свободы как целого. Так христианская позиция превосходит как индивидуализм, так и коллективизм. Христианская община знает и признает "интересы" отдельного человека и общества в целом, но она сопротивляется им там, где они становятся во главу угла, она подчиняет их бытию гражданина, бытию гражданской общины под правом, выше которого отдельные люди не должны господствовать как нечто целое, о котором они должны спрашивать, которое они должны найти, которому они всегда должны служить для ограничения и сохранения человека.  

20.  

Как община тех, кто живет под одним Господом на основе крещения в едином Духе и в одной вере, при всем трезвом понимании различия потребностей, способностей и задач в политической сфере, христианская община должна и будет выступать за равноправие свободы и ответственности всех - как граждан, с которыми следует обращаться как с совершеннолетними, т.е. за ее равноправие перед связывающим и обязывающим всех законом, за ее равноправие в совместном действии по его осуществлению и проведению, за равноправие в гарантированном этим законом ограничении и сохранении. Если по христианскому пониманию в характере гражданской общины заложено именно то, что это равноправие не может быть ограничено никаким различием признания веры или неверия, то на основании христианского понимания можно и нужно снова и еще определеннее указать на то, что не только ограничение политической свободы и ответственности определенных сословий и рас, но прежде всего также и женщин является произвольным обстоятельством, которое действительно не может быть достойным сохранения. В последовательности христианского понимания также и в этом деле будет существовать только одно возможное решение.  

21.  

Зная о различии даров и задач Святого духа внутри своего собственного пространства, христианская община и в политическом пространстве будет готова и открыта для необходимости разделить различные функции и "власти": законодательную, исполнительную и судебную; поскольку носители одной не могут одновременно являться носителями другой. Ни один человек не является Богом, который был бы в состоянии соединять в своем лице функции законодателя и правителя, правителя и судьи, не подвергая опасности суверенитет соблюдаемого права, как здесь, так и там. "Народ" тоже не является таким Богом, как и христианская община даже во всей своей общности не является ее собственным Господом и обладателем всей его власти. Но здесь, как и там, необходимо организовать определяемые в народе (посредством народа и для народа) и все же различные и, таким образом, также обеспечиваемые различными лицами службы, объединение которых в одних человеческих руках не способствовало бы единению всего дела, а разрушило бы его. Христианская община будет всегда идти во главе гражданской общины в осознании необходимости, с которой в этом деле следует считаться. Христианская община живет открытием истинного Бога и его откровением, им как светом, который вспыхнул в Иисусе Христе для того, чтобы разрушить дело тьмы. Она живет в наступившем дне Господа, и ее задача по отношению к миру состоит в том, чтобы разбудить его и сказать ему, что этот день наступил. Необходимое политическое соответствие этому факту состоит в том, что христианская община является ярой противницей любой тайной политики и тайной дипломатии. То, что принципиально является и хочет оставаться тайным, в политической сфере также может быть только несправедливостью, в то время как право отличается от несправедливости именно тем, что оно в своем учреждении, утверждении и осуществлении стремиться к свету общественности. Там, где свобода и ответственность являются единственными категориями на службе у гражданской общины, можно и необходимо говорить во всеуслышание, действовать на глазах у всех. Законодатель, регент и судья могут и должны быть принципиально готовы к отчету для всех сторон, не позволяя публике спутать бразды правления и не являясь зависимыми от нее. Государственное искусство, которое скрывается во тьме, является искусством государства, которое как анархическое и деспотическое государство должно утаивать нечистую совесть своих граждан или своих функционеров. Христианская община ни в коем случае не окажет ему в этом помощь.  

23.  

Христианская община осознает себя основанной и вскормленной свободным Словом Божьим, всегда по-новому укореняющем свою свободу в Священном Писании. И внутри своего собственного пространства она ожидает от человеческого слова, что оно будет носителем и провозглашением этого свободного Слова Божьего. Она должна решиться на уподобление, и приписать свободному человеческому слову также в пространстве гражданской общины благовестие, положительное, организующее значение. Она не может быть здесь слишком подозрительной, ибо там она (с полным основанием) столь доверчива. Она будет рассчитывать не на то, что слова не обязательно являются пустыми, бесполезными или даже опасными, а на то, что посредством справедливых слов можно прояснить и привести в порядок нечто решающее. Поэтому, не смотря на опасность, что тогда могут прозвучать и пустые, бесполезные, опасные слова, она должна выступать за то, чтобы справедливое слово не было лишено возможности прозвучать и быть услышанным. Она будет выступать за то, чтобы в гражданской общине говорили друг с другом, чтобы работали друг с другом. И она будет выступать за то, чтобы это происходило открыто. Со всей своей силой она будет на стороне тех, кто не хочет иметь ничего общего со всеми управляющими, контролирующими и подвергающими цензуре выражение общественного мнения. Она не знает ни одного предлога, под которым это могло бы быть хорошим делом, а не "вынужденным положением", где это могло бы быть необходимо!  

24.  

В христианской общине по законам последования Христу не господствуют, а служат. Поэтому и в гражданской общине всякое господство, которое как таковое не является служением, она может признать только как болезненное и никогда как нормальное состояние. Не существует государства без государственной власти. Однако власть справедливого государства отличается от власти несправедливого как potestas и potenia. Potestas - это следующая и служащая праву, potentia - предшествующая праву, преодолевающая право, угнетающая и разрушающая власть - "сила в себе", которая как таковая является просто злом. Бисмарк, не говоря уже о Гитлере, (несмотря на книжечку с выбранными местами из Писания на его ночном столике!) не был образцовым государственным человеком, ибо он принципиально хотел организовать и основать государство сверху вниз, а делал свое дело на основе "власти самой по себе". В конце концов, из этой слишком настойчивой попытки не могло получиться ничего другого, чем то, что и получилось. В данном случае верно определение: "Кто с мечом к нам придет, от меча и погибнет". Христианская концепция государства направлена в прямо противоположную сторону.  

25.  

Будучи изначально экуменической (соборной, католической), христианская община и в политическом аспекте противостоит всем абстрактным местным, региональным и национальным интересам. Она всегда будет искать лучшее для того или другого города. Однако она никогда не будет делать этого, не выглядывая одновременно за пределы его стен. Она будет осознавать формальность, относительность и временность его границ, обособления его задач от задач других городов. Она всегда будет принципиально выступать за взаимопонимание и совместную работу в большем кругу. Именно Церковь будет в последнюю очередь заступаться за узкую политику, взирающую "со своей колокольни". Pacta sunt servanda? Pacta sunt concludenda! Граждане здесь и граждане там должны договариваться друг с другом, если они хотят, чтобы их дело существовало и там и здесь, а не завершилось крахом. В христианской общине и в этом отношении почувствовался уже запах свободы, и исходя из нее другие тоже должны ее почувствовать.  

26.  

В христианской общине знают о гневе и суде Божьем, но также знают и о том, что гнев длиться всего одно мгновение, а милость Его - вечна. Политическая аналогия этой истины состоит в том, чтобы в заданных обстоятельствах и христианская община (как именно она может быть здесь не солидарной?) одобряла, поддерживала и при известных обстоятельствах даже побуждала насильственное разрешение конфликтов в гражданской общине, от полицейских мер до решений уголовной юстиции, от вооруженного выступления, - предпринимаемого не для восстания против правовой "власти", а для ее восстановления, направленного против определенного, ставшего незаконным, недостойного и не зрелого более для своей задачи режима, - до оборонительной войны против приходящей извне угрозы правовому государству. Однако она может признать любое разрешение конфликта только как ultima ratio regis. Она будет одобрять и поддерживать их только там, где они будут являться последними и неизбежными в данный момент возможностями. И предупреждая, пока еще существуют другие возможности, она всегда будет стараться отодвигать и избегать этих моментов исчерпания всех других возможностей. Она не может выступать за абсолютный мир, за мир любой ценой. Однако она должна и будет выступать за то, чтобы любая цена за сохранение и восстановление мира внутри и снаружи не могла рассматриваться как слишком высокая кроме последней, которая состоит в уничтожении и разрушении правового государства и, тем самым, в практическом отречении от Божественного порядка. Прежде, чем воззвать к насилию, она показывает себя изобретательной в поисках других способов разрешения конфликтов! Совершенство небесного Отца (где оно признается), который как таковой не перестает быть также и небесным судьей, требует земного совершенства такой мирной политики, которая действительно доходит до границ человеческих возможностей.  

27.  

Это были некоторые примеры христианского политического различения, оценки, выбора, желания, усилия: примеры уподоблений, соответствий, аналогий провозглашаемого в христианской общине Царства Божьего в отношении пространства внешних, относительных, проходящих вопросов жизни гражданской общины. Путь отсюда туда на всем своем протяжении требует христианского, духовного, пророческого познания. Перечисленные пункты сравнений и решений не являются, таким образом, параграфами конституции государства. Они призваны лишь проиллюстрировать, как христианская община принимает решения в пространстве гражданской общины. Чтобы показать суть, можно было бы взять вдвое, втрое или вполовину меньше таких примеров, или даже только один. Было сказано примеры, ибо необходимо было показать уподобительное, но в высшей степени конкретное отношение между христианской благой вестью и определенными политическими решениями и поведением. Еще конкретнее можно было бы говорить лишь в форме упоминания и обоснования отдельных исторически определенных высказываний. И было названо много примеров, ибо надо было обнаружить то, что речь в христианской политике идет хотя и не о системе, но также и не о реализуемых тут и там отдельных случаях, а о систематическом направлении, о последовательной линии двусторонних открытий, о связи объяснения и применения. Таким образом, предложенный здесь ряд таких объяснений и применений, само собой разумеется, необходимо дополнить со всех сторон. В сущности названных и называемых кроме этого пунктов сравнений и решений лежит то, что переводы и переходы оттуда сюда в отдельных случаях всегда будут спорными, более или менее проясняющими, и что то, что можно сказать по этому поводу, не может носить характер совершенного доказательства. Пусть сказанное будет превзойдено большей широтой, глубиной и точностью! При этом определенно обнаруживается, что на этом пути может быть обосновано и выведено вовсе не все и каждое. Однозначность библейской благой вести будет заботиться о том, чтобы ее объяснения и применения развивались в систематическом направлении и последовательно. То, что принципиально нужно было и требуется сейчас показать, - это возможность и необходимость сравнения двух пространств, а также решений, которые возникают из перехода от первого пространства ко второму.  

28.  

Теперь добавим замечание относительно систематичности и последовательности указанных здесь направления и линии христианского политического мышления и деятельности. Мы выдвигаем аргументы, исходя не из концепции "естественного права", а исходя из Евангелия. Однако нельзя отрицать того, что в ряду перечисляемых примеров мы неоднократно затрагивали предмет дела установками, которые были обоснованы иначе с точки зрения естественного права. Того, кто тут и там вспоминает о Руссо, радуется или сердится по этому поводу, мы поддержим. Нам не нужно стесняться соседства. Мы же видели, что божественный порядок в отношении государства делает вполне возможным, чтобы в его сфере можно было придти к объективно правильным теоретическим и практическим познаниям и решениям даже там, где вследствие мутного источника, из которого они происходят, можно было бы ожидать сплошных ошибок и неверных шагов. Если бы мы здесь действительно получили результат благодаря помощи обоснованных с точки зрения естественного права тезисов, то в этом можно было бы видеть подтверждение того, что polis находится в Царстве Иисуса Христа в том числе и тогда, когда его носители не знают или не допускают возможности такого положения дела и потому не знают, как использовать доступное отсюда людям познание его сущности. Почему могло быть невозможным то, чтобы в нем, несмотря на его слепость, могло возникать содержательно верное понимание сути вещей и время от времени действительно возникало? Языческая гражданская община живет тем, что подобное водительство слепых делает возможными ее стабильность и ее функции. Именно поэтому христианская община не может и не должна лишать ее своего свидетельства реально обоснованного, определенно очерченного и последовательно применяемого понимания.  

29.  

Еще одно замечание относительно систематичности и последовательности рассматриваемых направления и линии: можно заметить (с удовлетворением или досадой) то, что христианско-политическое направление и линия, которые следуют из Евангелия, обнаруживают бросающуюся в глаза склонность к той позиции, которую, как правило, везде обозначают как позицию "демократического" государства. В этом отношении мы также остережемся оспаривать очевидный факт. "Демократии" в каком-либо техническом (швейцарском, американском, французским и пр.) смысле данного понятия наверняка не требуется форма правового в христианском понимании государства. Это правовое государство, рассматриваемое исходя из указанных пунктов сравнений и решений, может также иметь форму монархии или аристократии, возможно, даже диктатуры. Напротив, ни одна демократия как таковая не защищена от того, чтобы не оказаться несостоятельной во многих или во всех рассмотренных пунктах сравнений и решений, чтобы не выродиться не только в анархию, но также в тиранию и стать, таким образом, несправедливым государством. Можно и нужно признать также, что слово и понятие "демократия" ("господство народа") является бессильным средством, чтобы хотя бы только приблизительно обозначить, какое значение, согласно христианской точке зрения, оно имеет для соответствующей Божественному предписанию, установленной и существующей гражданской общины. Этого нельзя упускать и отрицать еще и потому, что христианско-политические различение, оценка, выбор, желание, усилие на всем своем протяжении имеют тенденцию к такой форме государства, которая в так называемой "демократии", если и не осуществляется, то, по крайней мере, более или менее серьезно и явно подразумевается и является целью. Если посмотреть на все в целом, то необходимо сказать, что в любом случае они имеют более сильную тенденцию в этом, чем в каком-либо другом направлении. Ведь существует родство между христианской общиной и гражданской общиной свободных народов!  

30.  

В заключение мы обратимся к вопросу о практическом осуществлении христианско-политических решений. Возможно, сначала следует подумать об образовании и о деятельности особой христианской партии. К этому средству уже давно прибегли в Голландии, затем в Швейцарии ("Евангелическая народная партия"), а с недавних пор в особенности во Франции ("Народное республиканское Движение") и в Германии ("Христианско-демократический Союз"). С евангельской стороны считалось возможным объединяться для этой цели с соответствующими заинтересованными римско-католически настроенными согражданами. Однако партии и без того являются одними из самых спорных феноменов политической жизни, отнюдь не ее основными элементами, возможно, скорее нездоровыми и в любом случае вторичными явлениями. Понимает ли христианская община, что делает, когда для осуществления своей ответственности в гражданской общине она увеличивает эту структуру еще на одну партию? Существует ли с точки зрения христиан другая "партия" в государстве кроме самой христианской общины с ее, разумеется, особыми смыслом и задачей по отношению ко всему? И может ли с точки зрения христианских взглядов в качестве некоего политического соответствия Церкви в государства (если она должна иметь форму партии) быть позволено и возможно что-либо другое кроме - слегка пугает! - единственной, исключающей все другие государственной партии, программа которой должна быть идентична понимаемой широко задаче государства (при исключении всех особенных идей и особенных интересов)? Как особая христианская партия может существовать наряду с другими? Партия, к которой тогда будут принадлежать некоторые христиане, а некоторые другие не будут принадлежать, партия, которой противостоят другие, не-христианские (и в своем не-христианстве теоретически и практически признанные христианской партией законными) партии? Как будто христианская община должна была бы для своего собственного политического направления и линии с одинаковой окончательной серьезностью располагать не всеми своими членами, и как будто она имела бы право посредством противопоставленного им объединения так называемых христиан позволить не-христианам в гражданской общине со своей стороны также объединиться, укрепиться и упрочиться в качестве не-христиан для осуществления своих, противопоставленных христианским направления и линии! Важнее всего для нее должно быть то, чтобы христиане в политическом пространстве, где они должны представлять и сделать слышимой обращенную ко всем христианскую весть для уподобления и обоснования этим решений, именно не распадались, а, напротив, показывали и вели себя как те, кто, идя своим особым путем, не против чего-либо, а безусловно за всех, за общее дело всей гражданской общины. В политическом пространстве христианская община не может делать зримой ее христианство, а именно, благую весть, напрямую, а лишь в зеркале ее политических решений; в свою очередь, эти решения могут быть фактически благотворными, быть понятными и вести к победе, а также служить сохранению и строительству общности не столько благодаря тому, что они обоснованы с христианской точки зрения, сколько благодаря тому, что они политически лучше. Здесь они могут быть только свидетельством и действовать как таковые. Однако, название и претензия на то, чтобы быть таким свидетельством, еще не делает его таковым! Не может ли случиться, что для христианской партии затруднением станет именно христианское, для которого в политическом пространстве она не сможет найти совершенно никакого применения? И не произойдет ли так, что посредством целей и средств, в которых она нуждается ради своей действенной силы как партии (завоевание большинства голосов и властных позиций, а отсюда пропаганда, отсюда благосклонная терпимость и привлечение нехристианских и сомневающихся христианских попутчиков или даже руководителей, отсюда компромиссы и коалиции с "нехристианскими" партиями и пр.), она должна будет не стесняясь отрицать и в любом случае затемнять нечто, вместо того, чтобы говорить об этом? Не будет ли такая партия на каждом шагу лишь компрометировать христианскую общину и ее весть именно своим христианством? В политическом пространстве христиане могут выступать в своем христианстве только анонимно. И поскольку они стали бы вести политическую борьбу за интересы Церкви, они бы разрушили эту анонимность, чтобы затем именно при помощи этой нехристианской борьбы действительно скомпрометировать христианство. На эти политические, касающиеся создания гражданской общины как таковой, вопросы они могут отвечать только в форме решений, которые по форме и содержанию могли бы быть также решениями других граждан, и от которых они хотели бы, чтобы они стали решениями всех других граждан, не взирая на их вероисповедание. Но как при таких обстоятельствах может вообще произойти собрание христиан в одной партии? Дело возможно, а как показывает и без того подозрительный альянс евангельской и римско-католической фракции во французской МРП и немецком ХДС, также успешно только тогда, когда Царство Божье вновь понимается как обоснованная естественно-правовым образом высшая цель, где наряду с Евангелием в политической сфере устанавливается некий якобы христианский, а в действительности склеенный из гуманнистического мировоззрения и морали закон. Представленная христианской партией, христианская община не может быть политической солью гражданской общины, не будет тем, чем она должна быть.  

31.  

Представленная ей для выполнения этой ее обязанности возможность является ее собственной: провозглашение всего Евангелия Божьей благодатью, которая как таковая является всецелым оправданием человека вообще, политического человека в частности. Это Евангелие, содержанием которого является сам Царь и его пока скрытое, но однажды откроющееся Царство, является исконно политическим; и если оно провозглашается в проповеди, обучении и пастырстве в верной интерпретации Священного Писания и в верном обращении к действительному человеку (христианину и не христианину), то оно обязательно является и пророчески-политическим. Объяснение и применение в тех пунктах сравнения и решения, исходящих из единых направления и линии, которые нельзя спутать ни с какими другими в прямом или косвенном освещении политических повседневных вопросов, обязательно происходит там, где христианская община собирается для служения этому Евангелию. Вопрос, происходит ли это, тоже ставится, но он направлен не только на его проповедников. Не будет хорошим знаком, если община опасается и боится, что проповедь становится политической, как будто она может быть аполитической, как будто она в качестве аполитической проповеди не свидетельствовала бы, что не является ни солью, ни светом земли! Община, осознающая свою политическую ответственность, будет желать и требовать, чтобы проповедь стала политической. Она будет понимать ее политически, даже если она ни одним словом не будет "о политике"! В действительности она заботится только о том, чтобы все Евангелие действительно провозглашалось в ее собственной сфере. И тогда возникнет достаточно причин для благотворного христианско-политического беспокойства в сфере гражданской общины.  

32.  

Христианская община действует в смысле и в рамках своей задачи и своей компетентности даже тогда, когда в наиболее важных ситуациях политической жизни посредством особых обращений к органам власти и посредством открытых заявлений она просит слова устами ее пресвитерских и синодальных органов. Она будет очень осторожно выбирать эти ситуации, и одновременно она должна будет очень обдуманно и определенно подбирать свои слова, чтобы быть услышанной. Ей нельзя вызывать неверное впечатление, как будто она всегда пробуждается от сна обычно аполитичного существования лишь тогда, когда обсуждаются лотерея или злоупотребление алкоголем, десакрализация воскресенья или другие в узком смысле "религиозно-нравственные" вопросы, как будто они не образуют лишь внешнюю кромку собственно политической жизни. Она должна предпринимать усилия, чтобы регулярно не опаздывать, т.е. не появляться только тогда, когда ее высказывания уже не несут особого риска, но и не могут иметь особого воздействия. И, прежде всего, она должна стараться, чтобы образ Церкви как представительницы определенного классово обусловленного мировоззрения и морали не подтверждался вновь, чтобы верные сторонники гражданского закона не ожесточались все более, а те, кто не может опознать в этом законе вечный закон, не качали головой. Все это также касается христианской журналистики и литературы, которыми занимаются с более или менее высоким церковным авторитетом или без такового. Она должна осознавать себя как служение христианской общины гражданской общине, служение предназначенному для всего народа Евангелию, а не обслуживанием каких-либо христианских прихотей!  

33.  

Возможно, решающий вклад христианской общины в построение гражданской общины состоит в том, что она теоретически и практически оформляет свое собственное существование, свою конституцию и порядок в соответствии с тем, что она, прямо и сознательно собравшись вокруг общего центра, должна представлять внутреннюю сферу в пределах внешней. Справедливое государство должно иметь свой прообраз и пример в справедливой Церкви. Таким образом, Церковь существует как пример, т.е. так, что она просто благодаря своему бытию и существованию также является источником обновления и силой сохранения государства. Ее проповедование и провозглашение Евангелия было бы бесполезным, если бы ее бытие и существование, ее конституция и порядок, ее правительство и управление практически не говорило о том, что по крайней мере здесь, в этой сфере мыслят, действуют и располагают, исходя из Евангелия, и что здесь люди действительно объединены вокруг общего центра и ориентированы на него. Как мир может верить посланию Царя и его царства, если Церковь, возможно посредством своих действий и поведения, дает понять, что она сама вовсе не думает о том, чтобы ориентировать свою собственную внутреннюю политику на это послание? Как дело может дойти до реформирования народа, если все знают о том, что Церковь сама только находится в состоянии восстановления - или даже вовсе не восстанавливается? В рамках тех теологически-политических пунктов сравнения и решения существует не много таких, которые также и в первую очередь в жизни и в создании самой Церкви не заслуживал бы внимания и уже давно не находил бы этого внимания. Что за безобразие, когда, например, в стране и в народе, который, начиная с основ, должен сегодня обрести элементы права, свободы, ответственности, равноправия и пр., т.е. элементы демократии, именно Церковь считает необходимым оставаться еще более иерархичной, еще более бюрократичной и в определенной ситуации становится оплотом национализма, в то время как именно она должна представать как святая, соборная Церковь и вместе с тем должна также помогать немецкой политике выйти из тупика! Христианская община не должна забывать, что именно в гражданской общине она говорит наиболее недвусмысленным образом посредством того, что она есть. 

34.  

Если она является христианской общиной, то она не нуждается ни в какой христианской партии. Тогда она не только своим словом, но и своим существованием предполагает функции, которые в ненадежном предприятии такой партии явно есть от, что лишь подразумевается. Тогда не будет в недостатке также отдельных христиан, которые, выступая в той анонимности, в которой они могут выступать только в политическом пространстве, действуют в смысле христианского направления и линии и тем самым являются невзыскательными свидетелями единственно благотворного также здесь послания Христа. Здесь его славу составит не то, что они являются "хорошими, набожными людьми", а просто то, что они из своего места умеют лучше, чем другие, видеть лучшее для города. Не присутствие и содействие "христианских личностей" является тем, что помогает гражданской общине. Мы еще раз вспоминаем о Бисмарке. Допустим, что он был кем-то вроде "христианской личности", как он описывается в легенде. Однако что это изменило в судьбоносном направлении его политики? Как могло это уже помочь бедной Германии? Тем, как можно помочь в политическом пространстве, как христиане здесь могут помочь, является то, что они снова и снова дают гражданской общине толчок в христианском направлении, свободу передвижения по христианской линии. Нельзя сказать, что их очень мало, и что эти немногие в их разобщенности не могут "ничего добиться". Как много мог бы и может здесь в действительности уже одиночка, который поглощен делом! И не по тому, что они могут сделать, а по тому, что от них требует благодать Божья, спрашивают христиан в этом деле. Имеет ли это значение, если они разъединены и если они, поскольку существуют партии, состоят в различных и, таким образом, как получается, в одной из различных "не-христианских" партий? Они будут воспринимать партийные программы, партийные дисциплины, партийные победы и партийные поражения, с которыми они будут при этом сливаться с той степенью серьезности или юмора, с какой заслуживает это дело. В каждой партии они будут против партии и за целое, и именно в этом первоначальном смысле политическими людьми. Таким образом, они будут в различных местах, известные или неизвестные, имея или не имея прямой связи, находиться рядом друг с другом теперь также как граждане государства и различать и оценивать одинаковым образом, а потому и выбирать, и желать, а также направлять усилия не на различное, а на одно. Вот таких христиан, таких граждан, таких в первоначальном смысле политических людей поставляет гражданской общине христианская! Тогда в ее существовании в самой прямой форме осуществляется ее политическая ответственность.  

35.  

В этой связи приходит в голову часто приводимое пятое положение "Теологического объяснения" Бармена: "Писание говорит нам, что государство согласно Божьему установлению имеет задачу, в еще не спасенном мире, в котором находится также и Церковь, заботиться в пределах человеческого благоразумия и человеческих возможностей посредством угрозы применения силы о праве и о свободе. В благодарности и страхе Божьем Церковь признает благодеяние этого установления. Оно напоминает о Царстве Божьем, о Божьих заповедях и справедливости и вместе с тем об ответственности правящих и тех, кем правят. Она доверяет и подчиняется к силе слова, посредством которого Бог правит всеми вещами". Я считаю, что рассмотрел тему "христианская община и гражданская община" согласно идее данной цитаты и, таким образом, согласно пониманию Исповедующей Церкви в Германии. Некоторые вещи обстояли бы иначе, если бы она сама своевременно уделила больше внимания этому элементу объяснения. Но никогда не поздно вернуться к этому с новой, умудренной опытом и усиленной серьезностью.  



* Об этой теме я говорил прошлым летом в Берлине, Геттингене, Папенбурге, Годесберге и Штуттгарте. Доклад публикуется здесь в переработанном и дополненном виде. От переводчика: статья "Christengemeinde und Burgergemeinde" опубликована впервые в 1946 в "Theologischen Studien", т. 20.,EVZ-Verlag, Zurich.  

* Имеется ввиду святой Иерусалим, "новый, сходящий с неба, приготовленный как невеста, украшенная для мужа своего". (Откровение Иоанна Богослова 21.2) - прим. пер. 

